Despre sensul si conditia deschiderii Ortodoxiei apologetice si misionare spre lume, din
perspectiva lucrarii sacramentale a Bisericii si a Sfantului Duh...

Introducere — Premisele gandirii ortodoxe in evaluarea conceptului de
globalizare sociala

Ortodoxia — stilpul de lumina al Bisericii rasaritene ,.ieri, azi si in veci
" b
acelasi”...

In esenta si continutul ei, aceasti introducere vrea si fie un comentariu la
cuvintele Mantuitorului nostru lisus Hristos, rostite Tn fata ucenicilor Sdi, cu care isi
intdmpind moartea si isi vesteste preamarirea: ,, Eu va spun adevarul: va este de folos ca
sa Ma duc Eu. Caci daca nu Ma voi duce, Mangdietorul nu va veni la voi, iar daca Ma
voi duce Il voi trimite la voi. Si El, venind, va vidi lumea de pdcat i de dreptate si de
judecata... lar cand va veni Acela, Duhul Adevarului, va va calauzi la tot adevarul; caci
nu va vorbi de la Sine, ci cdte va auzi va vorbi si cele viitoare va va vesti” (Ioan 16, 7 —
8; 13 — 14). Acestea sunt si cuvintele Domnului nostru lisus Hristos, care ne indeamna sa
intAimpindm intrarea noastrd, a crestinilor de astdzi, intr-o ,,societate a globalizarii”.
Pasind spre moarte, Mantuitorul nostru lisus Hristos se duce spre biruintd §i catre
victorie, ,,cu moartea pre moarte cdlcand”. Moartea si Invierea Domnului nostru Tisus
Hristos vor fi urmate, asadar, de Pogorarea Sfantului Duh peste ucenici, pentru ca
intreaga lor fiinta sa fie cuprinsa de Adevar: ,, lar Eu il voi trimite voua de la Tatal, duhul
Adevarului, care de la Tatal purcede, Acela va marturisi despre Mine” (Ioan 15, 26). Mai
presus de toate, in aceste texte se evidentiaza cuvantul ,,adevar” fiindca Adevarul a
devenit moment crucial eveniment fundamental in istoria mantuirii, descoperindu-se, in
mod definitiv in lisus Hristos, cuvantul intrupat. Umbland pe pdmant, Fiul lui Dumnezeu
a cautat locul in care sa aseze ,,piatra din capul unghiului” si l-a gasit, nu in altd parte, ci
in adancul fiintei Apostolilor Sai, peste care pogoara Sfantul Duh in ziua Cincizecimii
sau a Rusaliilor. Mai tare decat orice piatrd sau granit este Adevarul, fiind piatra pe care
nu o poate roade dintele timpului sau maseaua vremii, caci pe ea lisus Hristos si-a zidit
Biserica — Cetatea statdtoare pe care ,,nici portile iadului nu vor birui” (Cf. Matei 16,
18).

Intemeiata fiind pe credinta Sfintilor Apostoli, martori oculari ai Invierii
Domnului nostru Tlisus Hristos, Biserica ramane pentru totdeauna apostolica,
propovaduirea, marturia §i marturisirea lucrarii si activitatii lui lisus Hristos pe pamant:
wlata Eu sunt cu voi, in toate zilele, pana la sfarsitul veacurilor” (Matei 28, 20). Pe
aceasta stancd a Adevarului Bisericii ne-a zidit i pe noi, Intru Ortodoxie, Sfantul Apostol
Andrei. De aceea, ,,stancd” este si credinta noastra, ,,Legea stramoseascad”, in sensul in
care Adevarul ei 1l cuprinde pe lisus Hristos: ,,Eu sunt Adevarul, Calea si Viata”, ne-a
spus Mantuitorul nostru lisus Hristos (Ioan 14, 6). Prin urmare, pe de-o parte, adevarul
credintei noastre este piatra, este stanca existentei si rezistentei noastre omenesti, este
loialitatea si fidelitatea Dumnezeului Celui Viu, pe care omul se poate sprijini cu toata
increderea si nddejdea, dar, pe de alta parte, este si ,,ca un semn care va starni Tmpotriviri”
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(Luca 2, 34). Este tocmai ceea ce urmeaza in istorie a savarsi Sfantul Duh, indruméand si
cdlauzind omenirea spre ,tot adevarul”, dar si ,,va vadi lumea de pacat si de dreptate si
de judecata’.

Departe de a ne inchipui cd aceste cuvinte ale Domnului lisus Hristos, cu care ne
inauguram lucrarea prezentd, ar putea fi surpate prin talcuiri §i interpretdri eronate;
dimpotriva, cuvintele Dumnezeului dobindesc o noud strdlucire In urma eventualei
contestdri a sensului lor autentic, cu obligatia si angajamentul revenirii la Intelegerea lor
ortodoxd. Aceste cuvinte sunt izvoare din care tasneste adevarul si viata, nu provenind de
la oameni ci de la Dumnezeu. Credinciosii nostri nu sunt chemati sa le utilizeze,
cunoscandu-le din exterior, ci sd le primeascd, cuminecandu-se si impartasindu-se” cu
ele. De asemenea, ei nu sunt chemati sa le foloseasca in sensul in care ar Intreprinde cu
ele un contraatac, ceea ce ar insemna o actiune creatoare de conflict. Intr-o perspectiva
autentic ortodoxa, recurgerea noastra la adevar nu poate fi decat o lucrare ce se opune
conflictului de idei, relevand in schimb evidenta; deci nu contraatac, ci ceva ce se opune
atacului insusi. Timpul si vremea noastra este o epocd ce deschide noi cdi de iesire 1n
evidentd a multelor si variatelor atitudini, inifiative, activitdfi si actiuni ce contravin
adevarului Tnvederat si confirmat de Duhul Sfant, tocmai pentru ca izvordsc de pe pamant
si numai de pe pamant. In ceea ce priveste adevarul, principala lui contrafacere nu este
numai relativismul sau erezia, ci de-a dreptul pacatul. De fapt, pacatul este agentul care se
infiripa in relativism, anarhie, haos, hazard si nihilism ca o tumoare maligna ce apare si se
dezvoltd 1n istorie, genereaza o crizd interna, care atinge resorturile intime ale vietii
oamenilor, persoane singulare, solitare, familii si popoare. Fiind vorba despre popoarele
crestine, aceastd rana de moarte le pune la Tncercare toate structurile lor de obste, tot ce
apartine etnogenezei lor. (Cf. Pr. Prof. Univ. dr. Ilie Moldovan). Este boala ce-si infige
radacinile pana in adancurile si profunzimile tainice ale fiintei lor, acolo unde adevarul
suprem, provocat si generat de Duhul lui Dumnezeu, mentine 1ncd aproape vie
comuniunea dintre fiii aceluiasi neam. (Cf. Pr. Prof. Univ. Dr. Ilie Moldovan).Oare acest
fenomen sd se numeasca globalizare? Este drept, termenii ce definesc globalizarea Tnca
nu sunt foarte bine conturati si lamuriti. Se reduce oare acest fenomen doar la un aspect
economic, bine stiind ca, la acest nivel, globalizarea prezintd in zilele noastre o evolutie
impetuoasa? Nu se dezvolta si extinde oare acelasi agent virulent si la alte compartimente
ale vietii sociale, precum sunt cel politic, cultural si religios? Sigur este, pentru ca
originea lui este de ordin moral si se descoperd mai mult ca o consecintda a unei lucrari
care atinge un strat din profunzimea existentei umane, constituindu-se intr-o radacind a
acesteia. Oricum, avem de a face cu un fenomen incadrat si integrat in ritmul istoriei si,
ca atare, chiar in confruntare nu se poate sustrage planului providentei divine si a proniei
dumnezeiesti. Preocuparea noastra de acum pentru globalizare priveste tocmai acest plan
divin, iar recurgerea pe care o facem la cuvintele Domnului nostru lisus Hristos atarna si
depind de promisiunea si fagaduinta trimiterii Sfantului Duh, care, venind in lume, ,, cele
viitoare va va vesti” (Ioan 16, 14).

Despre semnificatiile lumii din perspectiva prezentei Sfantului Duh in
Biserica si in creatie

Conceptul de ,lume” are in Sfinta Scriptura mai multe intelesuri, nuante si
semnificatii. Cel dintai la care ne referim este cel religios pozitiv. Oikumena este lumea
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intreagd, toatd umanitatea, intrucat este creatia lui Dumnezeu si Lui ii apartine in totalitate
(Cf. Psalmii 49, 12; 23, 1; 32, 8; Isaia 10, 14). ,,Caci Dumnezeu asa a iubit lumea, incdt
pe Fiul Sau Cel Unul Nascut L-a dat ca oricine crede in El sa nu piara, ci sa aiba viata
vesnica” (Ioan 3, 16). Cu aceeasi semnificatie pozitiva este lumea si umanitatea in care
»in Duhul Sfant” se realizeaza prima creatie, rascumpdrarea, a doua creatie, parusia;
Dumnezeu in Treime fiind Creatorul si Domnul oikumenei (Cf. Tesaloniceni 14, 26; Luca
21, 26; Apocalipsa 3, 10; 12, 9; Faptele Apostolilor 17, 31). La Evrei 2, 5 oikumena este
supusd direct iconomiei Mantuitorului nostru lisus Hristos, fiind oikumena vietii
mesianice, care incepe cu lisus Hristos si este deplin conditionatd de El. Daca luam
aminte la acest aspect pozitiv al lumii, constatdm ca prin globalizare ea ar corespunde
unei adanci si profunde aspiratii a firii umane, randuita ca atare de Dumnezeu insusi Tnca
de la prima creatie si intr-un fel chiar deplina si desdvarsita ,,in Duhul sfant” prin
iconomia dumnezeiasca. Dar cu aceastd apreciere inca nu am spus tot. Se transmit si alte
sensuri prin acelasi concept. De cele mai multe ori, impreund cu conotatiile pozitive ale
acestui termen, se gasesc 1n antiteza cele negative. In acest fel, aici, n aceastd lume, si pe
acest pamant, a intemeiat Iisus Hristos Imparitia lui Dumnezeu, actuala si actualizati
8Cf. matei 6, 10), care vine fard sa fie vazuta si este Tnauntrul omului, n inimi (Cf. Luca,
17,20 — 21), insa tot aici, din cauza ,,stapanului acestei lumi” — a satanei, lumea aceasta
nu L- a primit si nu L-a cunoscut pe lisus Hristos Mantuitorul (Cf. Ioan 1, 10; 11, 12 —
14; 17, 6 — 9), ci L-a rastignit. De asemenea, daca se spune despre ucenicii Domnului
[lisus Hristos ca, desi sunt ,,in lume” nu sunt ,,din lume”, inseamna cd mai exista si o altd
lume, unde ei 1si au inimile, gandurile si sentimentele — in cer, la Tatal (Cf. loan 1, 29).
Sa revenim, Intrebandu-ne: este identica globalizarea cu aceastd lume a pacatului? Nu ne
inspira aceastd din urma conotatie consecintele unei civilizatii a mortii? Ce constatdm, de
fapt, cd se afla in afara luminii §i a adevarului, a dreptatii §i a iubirii, intr-un univers
depersonalizat si stapanit de tehnica, altceva decat pdcatul si disperarea, raul si ura,
ingadmfarea si spaima? Nici de data aceasta nu ne putem pronunta categoric, sprijinindu-
ne doar pe datele ratiunii noastre. Recursul nostru la adevarul suprem devine indiscutabil,
fiindca pe acesta nu-l aflam decdt daca ne este conferit de Dumnezeul Cel Sfant in
Biserica.

Adevarul se afla in Biserica, locuieste si sdlasluieste in Ea, nu fara un temei de
ordin duhovnicesc, ci tocmai pentru cd Biserica este ,, Trupul” tainic al Domnului nostru
lisus Hristos. La aceastd constatare ne conduc spusele Sfantului Apostol Pavel, care
afirma in mod hotarat: ,,Sdngele lui Hristos, care, prin Duhul cel vesnic, S-a adus lui
Dumnezeu pe Sine, jertfa fara de prihana, va curata cugetul vostru de faptele moarte, ca
sa slujiti Dumnezeului Celui viu” (Evrei 9, 14). Ori, cunoasterea Adevarului, pret de
sange din sangele Domnului nostru lisus Hristos varsat pe Crucea rastignirii, este slujire
adusa lui Dumnezeu si prin ea, crestinul introdus in eonul invierii dobandeste intelegerea
tainelor cele mari ale mantuirii. Intre cuget si adevdr, ca un zid despartitor, se afla pacatul
lumii. Este vorba despre cunoasterea ce presupune ,,moartea pacatului” si care nu a putut
fi infaptuita decat de catre Mantuitorul nostru lisus Hristos ,,ca sa ne aduca pe noi la
dumnezeu, omorat cu trupul, dar viu facut cu duhul” (I Petru 3, 18). Este limpede, lisus
Hristos — Omul moare 1n virtutea unei legi naturale, dar invie prin ,puterea lui
Dumnezeu” (II Corinteni 13, 14). Puterea care L-a ridicat pe domnul nostru lisus Hristos
din mormant este aceea care face sa circule rascumparator prin madularele Trupului tainic
al Domnului lisus Hristos, adica in Biserica, fiind si aceea care mentine pentru totdeauna
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unirea $i unitatea dintre Cap (Iisus Hristos) si Trup (poporul lui Dumnezeu). Astfel, intre
lisus Hristos cel rastignit si nviat si intre credinciosii din Biserica se stabileste o legatura
vitald, un contrast direct, prin care viata Domnului nostru lisus Hristos se revarsa in viata
lor si o Tnnoieste, o umple de puterea Sfantului Duh si o transfigureaza. Este de la sine
inteles ca prin aceasta surpare a pacatului, mintea credinciosului se umple de ,,mintea lui
[lisus Hristos”, potrivit indemnului paulin: ,,sa va innoiti in duhul mintii voastre si sa va
imbracati in omul cel nou, cel dupa Dumnezeu, zidit intru dreptate §i in sfintenia
adevarului” (Efeseni 4, 23 — 24). Intr-un fel impresionant de frumos, un autor din secolul
al III — lea se exprima, subliniind acelasi raport dintre sangele lui lisus Hristos si
cunoasterea adevarului, scriind in acest fel: ,,Prin sdngele care s-a scurs din coasta
Domnului nostru lisus Hristos noi am primit pe sfantul Duh, caci sdngele si Duhul s-au
asociat, ca prin sangele care ara al naturii noastre sa primim pe duhul care ne era strain”.
Pentru ca o cunostinta sa fie mai presus de orice pacat, se cuvine asadar ca ea sa izvorasca
dintr-o sursd dumnezeiascd. Ce importantd deosebitd capata Tn vremea noastrd tocmai
acest principiu al vietii morale! (Cf. Pr. Prof. Univ. Dr. llie Moldovan). Caci 1n afara unei
distinctii dintre a fi pur si simplu si a fi bine, descoperindu-se 1n acest ,,bine” darul insusi
a lui Dumnezeu, pe care numai o cunoastere ,,in Duh si adevar” o introduce pe deplin in
penitenta si pocadinta umana, valorile vietii se destrama, iar dinamica discernamantului 1si
pierde steaua polard. Este posibil oare ca pardsirea ordinii divine din lume, de peste tot sa
nu evolueze in anarhie, iar omul sd nu ajunga relativist si mai apoi nihilist, de vreme ce
nu primeste nici o valoare absolutd? De fapt, atunci cand din cauza implicarii pacatului in
evaluarea universului ce ne Tnconjoard, din punct de vedere cosmic si spiritual, social si
cultural, nu este decat cantitativa, da, atunci toate calitatile lucrurile sunt abordate dintr-o
perspectiva utilitarista, trecand dincolo de bine si de rau si instaurand suprematia materiei
in lume. In sensul acesta, revine intrebarea: este identica globalizarea cu aceasta stare de
fapt? Mai raméane totusi sd introducem in discutie si alte aspecte ale vietii contemporane,
perceputd, abordata si privitd din perspectiva gandirii, tradiiei si spiritualitatii ortodoxe.

Biserica si creatia in lumina ,,Pogorarii Sfantului Duh” in lume

In ziua Cincizecimii sau a Rusaliilor, Sfintul Duh pogoard in foisorul din
Ierusalim, in chipul limbilor de foc, pentru a fi prezent in lume intr-un mod deosebit de
felul prezentei si lucrarii Sale pretutindeni in creatie. Sionul devine ,,Noul lerusalim”,
alianta definitivd a lui Dumnezeu cu credinciosii Sai, sfanta Bisericd, locul in care
Dumnezeu este de fatd cu adevarat si saldsluieste cu credinciosii Sai in istorie. Rusaliile
sunt Pagtile cele de foc care fac sa se schimbe la fata faptura. Este sarbatoarea si praznicul
ce descoperd in sine sensul profund al iconomiei dumnezeiesti, impartasirea omenirii
credincioase de Duhul lui dumnezeu, intreaga fire creatd dobandeste un reflex de
vesnicie, existenta Tnsdsi fiind atinsd de un invizibil har divin. Sublimad in maretia ei,
aceastd zi este privelistea existentei restabilitd Tn paradisul cel dintai, temeiul si nadejdea
unirii credinciosilor intr-o singura §i mare familie a lui Dumnezeu. Nu ar putea fi aceasta
imagine invesmantatd in frumusete cereascd idealul unei societdti ce tinde spre
globalizare? Nimeni nu ar putea spune ca in intelesul acesta omenirii nu i s-ar oferi o
sansd. Ramane insd indeplinirea unei conditii absolute: lumea insasi intr-adevar sa tinda a
deveni Biserica.

Vorbind in sensul genericului materialului de fatd si anume al deschiderii
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Ortodoxiei spre lume, constatdm mai intdi cd, din viata omenirii de astdzi, nu a disparut
orice ndzuinta si aspiratie de infaptuire a dreptatii pe pamant. Fapt este cd o binecuvantare
cereascd Tnsoteste aspiratiile profund umane de intrajutorare, de intelegere, Tngaduinta si
bundvointa dintre persoanele si popoarele ce traiesc impreund. Este adevarat si aceea ca,
de aici nu rezultad ca Biserica s-a identifica sau confunda cu lumea, dar nici aceea ca s-a
indepdrta de lume, inchizandu-se in sine. Afirmarea unei responsabilitdti majore a
Bisericii fatd de lume rezultd dintr-o unitate a ei cu creatia, care nu exclude nici
deosebirea dintre Ecclesia si Oikumena. Sfantul Duh 1si descopera puterea lui edificatoare
st sfintitoare pe pamant in numele Méantuitorului nostru lisus Hristos, in numele intruparii
lui efective, precum si a Invierii lui reale. De aceea, Tnaintarea in istorie a intregii lumi
spre o tintd finala, prin dezvoltare si innoire continua, vine de la Sfantul Duh prin
Biserica, adica printr-o comunitate distincta si deosebitd sau diferita, randuitd de
Dumnezeu sd ne cuprindd in ea pe tofi. Umanitatea lui lisus Hristos este mai inti de toate
umanitatea rascumparatd, sfintita si desavarsita de Duhul Sfant, insd 1n aceasta ipostazd a
ei, constituind Biserica, ea nu poate fi nici identificata sau confundatd cu umanitatea, in
general, si nici deosebita de ea.

Ecclesia este pomul vietii in mijlocul lumii (Cf. Apocalipsa 22, 1 — 2). Depinzand
in intregime de lucrarea Duhului, Biserica apartine tuturor oamenilor si tuturor
veacurilor. Ea nu se inchide nici chiar in circuitul lucrarii sale sacramentale imediate, ci
cuprinde creatia, universul uman §i cosmic, in manifestarea insasi a tainei lui lisus
Hristos, fard sd aibd loc vreo contopire sau disociatie intre natural §i supranatural. ,,Dupa
cum voia lui Dumnezeu este o infaptuire si ea se numeste lume, zice Sfantul Clement din
Alexandria, tot la fel intenfia Sa este mantuirea oamenilor §i ea se numeste Biserica”
Asadar, potrivit abordarii si viziunii sau perspectivei ortodoxe, Biserica nu are un caracter
cosmocentric, deoarece ea se defineste In functie de categoriile transcendentale ale ,,altei
lumi”. De aceea, nici menirea Bisericii nu este sa organizeze lumea actuala, ci menirea ei
este sd descopere acestei lumi dimensiunea ei sofianicd, ecumenicd; cu alte cuvinte, sa fie
cu adevarat o Bisericd slujitoare, cum adesea s-a spus, in sensul de a avea o deschidere
autentica fatd de ,,ea”.

In aceeasi ordine de idei, se cuvine si relevam faptul ci prezenta si lucrarea
sfantului Duh in creatie este o tema cu o Insemndtate §i importantd deosebitd in
intelegerea felului in care Biserica Ortodoxd se implicd cu raspundere, seriozitate $i
responsabilitate in ndrumarea si orientarea lumii de astazi, (post)moderne si
contemporane, respectiv a unei societati ce tinde catre globalizare. Este vorba despre o
implicare ce are un resort teologic, privind prezenta Sfantului Duh in existenta, peste tot,
prezenta ce reprezintd insdsi viata fapturii, harul ei natural si universal, care este tocmai
acea putere despre care zice Psalmistul David: ,, Trimite-vei Duhul Tau si se vor zidi §i vei
innoi fata pamantului” (Psalmi 103, 31). In originalitatea sa creatd, lumea este extra-
divind, insa natura ei se defineste prin nevoia ce o are de Dumnezeu: ,, Caci intorcdndu-ti
Tu fata Ta toate se vor tulbura...” (Psalmi 103, 30). Este vorba despre o lipsa neincetat si
necontenit Tmplinitd prin prezenta 1n ea a lucrarilor, harismelor si energiilor Duhului
Sfant. Numai in sensul intemeierii si al sustinerii ei ,,in Duhul”, lumea este dumnezeiasca,
fara sa se confunde cu Dumnezeu insusi: ,, Prin Sfantul Duh este incepatura viefii §i
cinstea, ca pe toate cele zidite, ca un Dumnezeu ce este le intareste si impreund le pazeste
cu Tatal §i cu Fiul” (Antifon 2, glas 2, 1a Utrenie). Nu este oare demn de remarcat pentru
tema noastrd, referitoare tot la globalizare, adevarul cd universul este capodopera unei
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puteri creatoare si plinitoare divine? Armonia unitard a lui exprima, in forme finite, (de)
limitate, infinita gandire plind de dragoste a lui Dumnezeu. Frumusetea lumii este
lucrarea Sfantului Duh, Duhul Frumusetii iar frumusetea lumii in sine, dupd cum se
exprima un vestit teolog, este bucuria ,,existentei” Sfantului Duh in alcatuirea minunatd a
cosmosului, ,,izvorul si apa vie” dupd cum i se zice in Apocalipsd (22, 1). Fiind prezent in
mod activ Intr-un mod inefabil, in prezenta lui harica isi afla fiecare fapturd rasunetul si
rasuflarea, implinirea si viata. Prin Sfantul Duh, frumusetea ce impodobeste lumea este,
inca de la creatie, un chip prealabil al imparatiei lui Dumnezeu. Ar urma ca in contextul
acestor minunate idei ale gandirii ortodoxe sa facem o referire la tema globalizarii de care
ne ocupam acum, In nici un caz la ceea ce se intelege astazi prin globalitate, ci numai la
universalitate, daca si aceasta ar putea dobandi un inteles de ecumenicitate.

Recunoasterea lucrarii efective a Duhului sfant in creatie este tot una cu
recunoasterea harului natural universal. Tot la fel putem spune cad a vedea razele luminii
ceresti stralucind deasupra cosmosului Intreg inseamnda a pune in paraleld directa
Paradisul cel dintai, ce are in mijlocul lui pomul vietii, cu viitoarea cetate a lui Dumnezeu
pe pamantul transfigurat, cu acelasi pom al vietii Tn ea. Sfantul Maxim Marturisitorul,
intr-un comentariu la evenimentul Schimbarii la Fata, scrie: ,, lar prin vesmintele albe au
cunoscut (ucenicii) deodata si in chip vrednic de Dumnezeu maretia operei lui Dumnezeu
in fapturi, proportional cu ratiunile dupa care au fost facute” (Sfantul Maxim
Marturisitorul — Ambigua).

Toate aceste adevaruri de credintd, care alcatuiesc laolalta o viziune ortodoxa a
lumii, sunt indreptatite sa aibd un cuvant hotarator si decisiv Tn marea problema a unirii $i
unitatii crestinilor, nu mai putin Tnsa in eventualitatea intrdrii Bisericii Ortodoxe intr-o
societate ,,globalizatd”. O teologie care tine seama de caracterul sofianic al creatiei, de
frumusetea care nu umbreste lumea vazuta, ci o lumineaza, implicit {ine cont si seama de
o prezentd care poate aduna si convoca pe toti crestinii in unul si acelasi adevar, dupa
cum poate oferi o solutie viabila si eficienta n cazul crizei, iscate si provocate de
repercursiunile si consecintele negative ale globalizarii in teologie. ..

Despre modul teandric si universalitatea chemarii ortodoxe

Sensul si finalitatea existentei umane sunt hristocentrice, adica viata trebuie traita
in perspectiva invierii si indumnezeirii. De la Invierea Domnului nostru Iisus Hristos la
Cincizecime, Imparitia lui Dumnezeu este prilej, sansd si potentialitate, la indeména
fiecarui om, actualizarea ei facandu-se pe coordonata teandrismului, dupa cum il percepe
si il abordeaza Ortodoxia. Modul divino-uman de existentd, facut posibil prin Intruparea
lui lisus Hristos, care suprima si suspenda toate distantele dintre dumnezeiesc si omenesc,
este viata trdita ca dar al lui Dumnezeu, in care toate actiunile, faptele, trdirile,
sentimentele, se raporteazad la singurul criteriu real, adevarat: persoana divino-umana a
Mantuitorului. ,,Eu sunt Calea, Adevarul si Viata. Nimeni nu vine la Tatal Meu decat prin
Mine” (Ioan 14, 6). Pe aceastd afirmatie, pe acest adevar se fundamenteaza intreaga viata
a Bisericii, trditd de fiecare credincios in parte, membru al acesteia, ca viatd in lisus
Hristos, in care lumea se lucreaza, se gandeste, se framantda, se iubeste asa cum
Dumnezeu o gandeste, o lucreaza si o iubeste.

In modul teandric de existentd, viata cu toate detaliile si amanuntele ei este
integrata metabolismului divino-uman al Persoanei si lucrarii lui Iisus Hristos. Omul
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participa la rezidirea lumii $i a sa, in toate aspectele vietii sale religios-morale fiind
prezente doua realitati, doud vointe si doud naturi — cea dumnezeiasca si cea omeneasca —
ce se asociazd si conlucreaza, edificand omul. Dumnezeu rezideste astfel omul si lumea
nu doar din afara, ci mai cu seama din interiorul lor. Viata in Hristos este Viata prin
excelentd. In cadrul ei planurile de existentd nu se separd ci se intrepatrund, se
intersecteazd. Cunoasterea morald, la care omul poate ajunge printr-o experienta eclezialda
proprie, personald, prin integrarea sa liturgica, este cea care va da masura acestei vieti
autentice, in care toate aspectele se subordoneazd scopului hristocentric al realizdrii
imparitiei launtrice. In acest fel, nu mai vorbim de viata biologica, viata psiho-somatica,
viatd de familie, viatd profesionald, viatd sociald, viatd culturala etc., ci vorbim de
aspectele mai sus pomenite doar ca laturi normale si valorizate corespunzator ale vietii
integrale, triite pe coordonata teandrismului. In acest context, viata religios-morald nu va
fi asimilatd ,,mersului la Biserica” duminica si in sdrbatori, ori milosteniei practicate la
poarta acesteia, cum, din nefericire, se intimpla tot mai des in denaturarile si degenerarile
comportamentale, formalist-pietiste ale intelegerii actuale a credintel, ci trairea religios-
morald se va manifesta si sub forma de mai sus, insd ca rezultat firesc al transformarii
interioare hristocentrice. Modul existential teandric este singurul in masurd sa ridice omul
din caderea din starea de ,,har peste har” in care 1-a asezat lisus Hristos. Caderea in pacat,
dupa primirea Sfantului Botez este la fel de profund ontologicd, ca si caderea lui Adam,
iar ridicarea din pacat nu se poate face decat tot cu harul lui Dumnezeu, primit in chip
liturgico-sacramental, prin Sfintele Taine. Iar primirea Sfintelor Taine este conditionata
numai de prezenta activa, cu toata fiinta, la momentul si locul savarsirii acestora, adica de
faptul de a supune vointa noastrd Vointei lui Dumnezeu si de a-L accepta ca Parinte
Atotputernic si Atotbun, cdruia sd-i Incredintam in totalitate si intregime viata noastra.
Doar 1n spatiul liturgic al Sfintelor Taine, fundamentatd pe darurile acestora, viata morala
este restauratoare, salvandu-ne din tragismul pacatului, bolii si a mortii.

In perspectiva ortodoxi, viata morald la nivelul comunititii inseamni morala
Bisericii, prin comunitate intelegdndu-se adunarea euharisticd. Formandu-se in jurul
Sfantului Potir, Biserica devine comunitatea divino-umand a celor care primind Sfanta
Impartasanie triiesc experienta sensibili a mantuirii, vietuind la modul prezent in
Imparitie. Dinamica pociinti-euharistie, in care pociinta face experienta smereniei prin
recunoasterea stdrii cazute si decdzute, iar euharistia transfigureaza existenta omului,
reasezandu-1 in starea de preot si Tmparat al lumii, care o liturghiseste pe aceasta aducand-
o lui Dumnezeu Tmpreunad cu toatd viata sa, face ca omul sa traiascd o desavarsire morald
dinamica, cu atdt mai mult cu cat dinamica euharistica este mai accelerata. Astfel,
desavarsirea morald devine rod al Euharistiei, morala comunitara eclesiala fiind o morala
euharistica. Trdind In aceastda moralda, omul isi va percepe toate aspectele particulare si
individuale ale existentei ca profesiune, familie, tehnologie, culturd, necesitati materiale
si biologice, ca fiind situate in relatia sa euharisticd cu Dumnezeu. Astfel, in Euharistia
eclesiala, bisericeascd, omul, lumea si istoria 1si gasesc adevarata lor identitate,
descoperindu-se a fi in natura lor intima, ,,Jogos2 al lui Dumnezeu, dar si loc al impérétiei
Binecuvantate a Sfintei Treimi. In acest mod oamenii pot sesiza si intrebuinta euharistic
lumea, crednd prin dimensiunea cosmologicd a moralei (euharistice) Eclesiale, un mod de
coexistentd sociala, un mod de ,,intrebuintare-raportare” la valorile materiale ale lumii, o
civilizatie ca atitudine universald de viatd, in care pot sa-si gdseasca expresie in mod egal
un domeniu sau altul , geopolitic, tehnoeconomic, social, etc.
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Numai in acest context globalizarea poate sa refaca o unitate de expresie $i numai
in aceastd perspectiva poate avea valoare spre sensul final al existentei umane. Chemarea
ortodoxd de astdzi este chemarea lui lisus Hristos, si prin aceasta este universala. in
vechime Biserica nu cunostea termeni ca ,,intercomuniune” §i ,,ospitalitate euharistica”,
propagati si promovati de ecumenismul actual, ea cunostea doar cuminecarea, euharistia
sau respingerea ei. In gandirea crestind primari, daci un membru al unei biserici locale
impartasea euharistia unei alte biserici locale, de pilda, cu prilejul unei calatorii, el atesta
in acest fel ca recunoaste aceastd Biserica, ca fiind identica cu a sa, si deci si cu Biserica
universald. De aceea, chemarea si convocarea ortodoxa de azi, aceeasi ca intotdeauna,
este universald, vizand unitatea euharisticd primard. Rugaciunea Domnului lisus Hristos
»ca toti sa fie una dupa cum Tu, Parinte, intru Mine si Eu intru Tine” (Ioan 17, 21) este
interpretata de catre Sfantul Chiril al Alexandriei tocmai ca aceasta unitate euharistica.
Dupa cum lisus Hristos nu poate fi impartit la modul real (,,Cel ce se Tmparte si nu se
desparte”), impartasirea cu El ne aduce in unitatea Trupului Eclesial. Solutia adevaratei
unitati, a adevdratei ,,globalizdri” a existentei umane este unirea persoanelor in Trupul
Bisericii, dar cu pastrarea specificului fiecdrei existente, fie ele de neam, familie ori
personal. Nici separatie individualistd, nici dictaturd tehno-economica sau de altd natura,
chemarea ortodoxa afirma si sustine posibilitatea unitatii doar 1n iubirea lui lisus Hristos,
dupa modelul intratrinitar. i cum iubirea exclude orice conditionare, atunci cand iubesti
nu cauti defecte, nu impui comportamente si atitudini, ci 1l iubesti pe celdlalt asa cum este
el, cu toate particularitatile lui, tot asa, unirea in iubirea lui lisus Hristos, printr-o morald
euharistica in Dumnezeu, fapt ce nu se poate realiza decat primindu-ne unii pe altii ca
neamuri, cu particularitatile etnice, spirituale si culturale ale fiecaruia. ,,Primiti-va unii pe
altii, dupa cum si lisus Hristos v-a primit pe voi, spre slava lui Dumnezeu” (Romani 15,
7). Acceptarea celuilalt ca popor, neam, limba si culturd este astfel porunca
dumnezeiascd. Anularea granitelor si diferentelor de orice naturd, nu a fost Voia lui
Dumnezeu niciodatd, si nici nu va fi vreodata, existenta omenirii ipostaziata in neamuri,
fiind bineplacuta lui Dumnezeu si voitd pana la sfarsit. Cartea Apocalipsei marturiseste
despre existenta Tn veci a neamurilor, in Noul Ierusalim — cetatea sfanta in care acestea
vor umbla in lumina dumnezeiasca si vor aduce in ea slava si cinstea lor (Apocalipsa 21,
24 — 26), impartasindu-se din roadele pomului vietii, spre ,,tamdduirea lor” (Apocalipsa
22,2).

Despre Euharistie, Biserica si misiune in lumea globala

,Cautati mai intdi Impératia lui Dumnezeu si dreptatea Lui, si toate acestea
(celelalte lucruri) se vor adauga voua” (Matei 6, 33). lisus Hristos a lasat in aceasta fraza
esenta vietuirii, paradigma existentiald care poate aduce atat viata vesnicd, cat si
plintatea vietii in trup. Cautarea Imparitiei, cererea stiruitoare a ei de la Tatil (,,Vie
Imparatia Ta”), trebuie sd constituie pentru om centralitatea vietii, tradusd prin cautarea si
cererea venirii Sfantului Duh. Impératia, cerul nou si pamantul nou, sunt cerul si
pamantul Tnnoite intru Hristos, patrunse de harul Duhului Sfant, care este viatd pura,
eliberatd de moarte. ,,Vie Imparatia Ta” inseamni a pregati, a anticipa intoarcerea Lui
Tisus Hristos. Insd aceastd a doua Venire este prezenti in chip tainic in fiecare Euharistie,
orice om putind si guste anticipat din plinitatea ei, in Sfanta Impartasanie.
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in impérétia Sfantului Duh, poruncile lui lisus Hristos, ce se reduc de fapt, la una
singura, iubirea fata de Dumnezeu, fatd de semeni si fatd de sine insusi, apr drept cdi ale
responsabilitatii si ale comuniunii. Revolutia imparatiei consta in aceea ci nimic nu este
superior persoanei §i comuniunii persoanei. Dreptate, adevar, frumusete, inceteaza de a
mai fi legi, pentru a deveni energii vitale, participare a noastra, prin umanitatea lui lisus
Hristos, la energiile divine corespunzitoare. Cirarea ce duce la Impiratie este viata
teandrica, practicarea virtutii iubirii cu intensitate crescandi. In societatea omeneasca
Domnul lisus Hristos I-a batut si 1-a Tnvins pe vrasmas si potrivnic cu iubirea de oameni,
oricat 1l lovea acesta cu ispita durerii si a umilirii, de aceea raménerea pe cdrarea
Imparatiei inseamnd ramanerea in iubire. Biruinta lui lisus Hristos prin omul in care se
finea ascuns, a ficut reabilitarea firii omenesti, punind-o pe cararea citre Imparatia lui
Dumnezeu, pe care a deschis-o, vestind invierea si daruind mantuirea. Cararea impérétiei
este cararea moralei eclesiale, euharistice, care il pastreaza pe om in postura si ipostaza de
»rege, preot si profet”. Unificandu-se pe sine si lumea, omul primeste in euharistie
posibilitatea de a umple golul existential dintre creat si necreat, posibilitatea de a-si
exercita vocatia de sacerdot al creatiei, spiritualizand-o. Preotia universala este redata
omului in lisus Hristos, acesta avind nu doar posibilitatea dar si obligatia si datoria,
abordata si inteleasd ca destin, chemare acceptata, vocatie de a liturghisi in acelasi timp
existenta sa si existenta lumii create. Omul are nevoie de lume pentru a trdi, a creste si a
se dezvolta din punct de vedere spiritual, dar si lumea are nevoie de om si asteapta sa fie
oferita de acesta lui Dumnezeu.

Prin urmare, spatiul eclesial, Biserica lui lisus Hristos devine locasul duhovnicesc
in care omul deprinde obisnuinta vietii euharistice ca mod existential, devenind preot si
imparat prin Sfanta Liturghie, descoperind lumea transfiguratd in Iisus Hristos si
conlucrand, de aici Tnainte, la prefacerea ei definitiva. Doar in acest sens, libertatea
existentei sub orice forma de organizare exterioard, devine reald. Fie cad este vorba de
enclava autonoma, de stat national, de federatie multistatala, ori de lume in globalitatea ei
iminenta, modul euharistic de percepere, asumare si trdire a lumii si vietii, concretizat in
modul teandric, fundamentat din punct de vedere liturgic - eclesial, este singurul care
situeazd omul, ca persoand si comuniune de persoane, in afara oricaror conditionari
istorice, politice, economice, sociale sau de orice altd natura. Tratatd si privitd Tn aceasta
perspectiva, globalizarea nu este decat o alta etapa istoricd, poate mai constrangatoare $i
mai determinantd decat altele, insa daca in cunoasterea lumii si universului, in asumarea
cu seriozitate §i maxima responsabilitate a transformarii acestora, omul isi ,lucreaza”
partea sa, el nu va avea de facut altceva decat sa traiasca plenar si deplin marea Euharistie
cosmica: ,,Ale Tale dintru ale Tale, Tie iti aducem de toate si pentru toate”.

In intelegerea si asumarea acestui mod de a privi lucrurile, Biserica Ortodoxa — ca
institutie divino-umana, are o misiune cu totul speciala si deosebita, atat fata de celelalte
biserici cat si fatd de alte institutii ori centre religioase, dar Tn mod aparte fatd de
mijloacele sale proprii de actiune concretd, pe care le-a folosit in trecut. Chiar dacad scopul
el ramane acelasi, conducerea credinciosilor spre mantuirea prin Domnul §si Dumnezeu
nostru lisus Hristos, este necesar ca mijloacele si metodele de activitate misionard sa
sufere anumite schimbari si modificdri. Pe de o parte, acestea trebuie sa redobandeasca
forta misionard autentica si specificd ortodoxiei, fortd ce vine din duhul Traditiei sale,
renuntandu-se la o anume prezentd, marturie conventionala si oficializata, la care a fost
adusa fortat Biserica sub anii de ,,aur” ai secularizarii, Tncepute sub domnitorul Alexandru
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Ioan Cuza si terminatd de regimurile comuniste, prin statutul de religie majoritara, ,,de
stat”. lar pe de altd parte, aceste mijloace, metode misionare si de dialog trebuiesc
adecvate realitatilor socio-umane ale mileniului al III — lea crestin.

Drept urmare, exista voci autorizate si competente in interiorul Ortodoxiei, care
afirma ca perspectiva eshatologica vie si universald, adusa lumii ca dar si cadou de catre
Biserica Ortodoxa, nu va putea fi valorizatd complet decit in masura in care va fi
promovata in mod autocritic $i cu pocainta.

Globalizarea reprezintd pentru Ortodoxie o noua si extrem de violenta provocare,
iar ritmul alert al evolutiei acestui fenomen pune pe agenda de lucru a Bisericii Ortodoxe
cateva teme concrete, ce necesitd realizdri concrete la modul imperativ, cum ar fi:

e Trecerea de la o figurd bisericeascd, eclesiald inchisa, ierarhica, autoritard si
refractard la una concentrica si participativa, deschisd, atat pe verticala
cat si pe orizontala societatii.

e Redimensionarea pastorala si teritoriala a episcopatului si parohiilor, precum
si eliminarea structurilor birocratice intermediare intre cler si popor,
episcopi, preoti $i mireni.

® Revitalizarea liturgica, euharistica si activarea comunitara a parohiilor.

e [ntegrarea monahismului in ordine spirituala, duhovniceasca si culturald, prin
introducerea unui program formativ complex pentru ucenici si novici
(din punct de vedere ascetic, teologic, tipiconal, ritual dar i umanist).

e Incadrarea si activarea laicilor in viata Bisericii, prin structuri parteneriale, cu
o atentie si concentrare speciald si semnificativad asupra intelectualilor si
problemelor lor specifice.

e Formularea unei conceptii sociale, demararea si derularea unor proiecte si
programe formative $i viabile.

® Modernizarea si restructurarea fundamentalda a invatdmantului superior
teologic, pe baza unor conceptii clare si dinamice, privind relatia si
raportul dintre traditie si modernitate, mistica si politicd, despre
Ortodoxie si Crestinismul integral, cu aplicare imediatd i prompta la
Biserica si locul ei 1n societatea informationald si globald, care nu mai
este de mult timp un concept, ci o realitate Tn devenire.

In incheierea acestui capitol, vom sustine ci demersul misionar al Bisericii, in
contextul acesta secularizant al globalizarii, trebuie sa cuprinda conceptul conform caruia
Biserica nu este in fond, doar comunitatea cu numar mare sau foarte mare de membri ci
chiar si cea cu numarul cel mai mic, dar in care sdlasluieste marturia cea duhovniceasca
despre trairea Tn viata noastra a vietii lui lisus Hristos, cea autentica. ,,Astfel inteleasa,
misiunea nu este reprezentatd de un proiect grandios, asemeni unei caracatite care
cuprinde totul in sine — acesta este de dorit numai pentru a conferi unitate de plan si
actiune sistemului — ci de intervenfia in micro, de indeplinirea misiunii de pastor de
suflete si a aceleia de urmator al Mantuitorului, calitate pe care o are orice crestin botezat,
nu numai clericul si nu numai cei cu anumite raspunderi in Biserica.” Asadar, iatd si de
aici constatdim faptul cd Ortodoxia este o formd de crestinism (nesecularizatd in
continutul i fondul ei intrisec) extrem de rafinata, de nobild, de fina, pe care putini o stiu
astdzi, aprecia sau gusta in profunzimile ei dintru inceput, lucru pentru care ne rugam Lui
Dumnezeu — Cel in Treime preamarit, sd ne ajute si sd ne lumineze mintile noastre, cele
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acoperite de umbra pacatului si a mortii!...

Formarea persoanei, familiei si neamului, opere ale ,,deschiderii Ortodoxiei
spre lume” in si prin Biserica

Vointa lui Dumnezeu, care a urmadrit prin actul creatiei sd realizeze o comuniune
cu faptura pe care El o aduce 1n existenta, nu a putut fi descoperitd decat prin zidirea unor
fiinte care si ele sa se Tmpartdseascad de fericirea Creatorului lor. Farad sa se multiplice la
infinit, printr-o risipire a fiintei proprii, Dumnezeu — Tatdl creeaza si alfi fii, ceea ce
inseamnd cd acestia i1 poartd chipul ca si Cel Unul nascut din veci, Dumnezeu —
Cuvantul. Lucrurile lumii sunt create dupa anumite ,,idei” ale intelepciunii dumnezeiesti,
insa prototipul este insusi Dumnezeu — Cuvantul. Dumnezeu cugetand vesnic pe Fiul Sau
creeaza, potrivit acestui gand si acestei cugetari, prin care se cunoaste pe Sine, o fiintd
unica, il creeazd pe om. Fiul, ca icoana necreatd a Tatdlui, este un temei al caracterului
privilegiat al ,,omului de a fi in ipostaza terestrd a lui Dumnezeu”. Alte lucruri mai mari
despre crearea omului 1n paradis si gradina edenului nici nu se pot spune (este de asteptat
doar cd asemenea cuvinte sa le repetam vorbind despre crearea omului, adica a copilului,
in momentul conceperii lui in pantecele matern, ca Intr-un alt paradis) (Cf. Pr. Prof. Univ.
Dr. Ilie Moldovan). In functie de legitura sa cu Logosul divin, adici cu Dumnezeu — Fiul,
omul ajunge si devine el Tnsusi logos al lumii. Cat despre legdtura sa cu Sfantul Duh, ne
spune Cartea Facerii (Geneza) urmadtoarele: ,,Ludnd Domnul Dumnezeu tardana din
pamdnt a facut pe om §i a suflat in fata lui suflare de viata si s-a facut omul fiinta vie”
(Facerea 2, 7). Sfantul Irineu sustine, potrivit ,,suflarii divine”, cd omul este compus din
trei elemente: trup, suflet si Duh Sfant.. Prezenta Sfantului Duh in om il face persoana.
Plinitor al fapturii umane, Duhul Tmpartdseste omului, ca dintr-un izvor nesecat, un dar
suprem care este dragostea, omul fiind chemat sa creasca 1n viata cea dumnezeiascd. Daca
lipseste dragostea, care este viata ,,in Sfantul Duh”, toate elementele chipului dupa care
este zidit omul se schimonosesc, ne Tnvatd sfantul Grigorie de Nyssa.

Prin urmare, omul nu este o fiinta autonomd, tocmai pentru ca omenitatea lui
adevarata se deosebeste numai atunci cand el (omul) traieste ,,in Dumnezeu” si detine sau
poseda nsusiri si calitati dumnezeiesti. Faptul de a trdi ,,in Dumnezeu” il descopera pe
om participand la o realitate divina personald, care nu-l reduce la o simpla umbra
nevolnica si aservitd fiintial - ontologic subiectului absolut. Divinitatea si dumnezeirea
personald — Sfanta Treime, de care este legat omul prin Duhul Sfant, formeaza baza si
temelia lui spirituald. Pe de alta parte, conform Sfantului Vasile cel Mare, Duhul, care se
manifesta in creatie, este ,,Duhul comuniune”. Prin libera sa condescendenta, Sfantul Duh
se face ,,persoand” intre doud euri aflate in relatie, asa cum a fost cazul celor doi soti in
Paradis sau cum sunt mirele sau mireasa, Tn Ortodoxie, Incununati prin Sfanta Taind a
Nuntii. (Cf. Pr. Prof. Univ. Dr. Ilie Moldovan). Persoana nu poate fi definitd printr-o
miscare, instrdinare sau emancipare, ci numai prin una de apropiere, unire §i unitate in
dragoste. Comuniunea nu este o simplad abstractie intre o relatie dintre indivizii umani,
cata vreme persoana insasi semnifica ,,expunere”, deschidere catre celdlalt si comunicare.
Eu nu pot deveni un eu autentic, decat raportindu-ma la un tu, la un alt eu, adica la o
realitate interioara, similard cu a mea si totusi distincta si diferita sau deosebitd. Din punct
de vedere religios, adevarata comuniune dintre doud euri se dobdndeste numai in
intilnirea lor comund, intr-un Tu transcendent. De fapt, istoria omenirii nu este
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inaugurata de un om, ci de catre o pereche umana. (Cf. Pr. Prof. Univ. Dr. Ilie Moldovan).

Opera si lucrarea pe care o realizeaza Sfantul Duh in iconomia Sa nu se limiteaza
si nu se opreste la configurarea si edificarea persoanei umane, ci trece la intocmirea
casatoriei si formarea familiei. Casdtoria este intemeiata pe sfintenia care o confera Duhul
Sfant perechii umane si poartd numele de castitate, fiind un atribut dintre cele mai
importante ale iubirii conjugale, darul insusi al lui Dumnezeu. (Cf. Pr. Prof. Univ. Dr. Ilie
Moldovan). Castitatea este un mod existentd si viatd consfinfit pentru vesnicie, care
apartine primilor soti, dupa cum apartine si ingerilor. ,, Tot ceea ce este puternic, statornic
si sigur 1n sfintenie si toatd virtutea care este caracteristicd puterilor celor sfinte 1si are
ajutorul lui deosebit in Duhul”. Prin cadere, Adam si-a pierdut, intr-un fel, sfintenia,
ajungand 1n robia pasionald a unui alt mod de existentd, rusinandu-se de sine si spunand
inaintea lui Dumnezeu: ,,sunt gol” (Facerea 3, 11). Casatoria crestina este un proces de
desfacere si delegare din robia pdcatului si de castigare a vietii neprihanite, care este
asemanatoare cu modul existentei Ingeresti. Fii ai lui Dumnezeu si fii ai Tnvierii, sotii sunt
la fel cu 1ngerii (Luca 20, 36). Cata vreme traiesc pe pamant, ei au indatorirea nasterii de
prunci. Prin aceasta menire, ei imita si copiaza ,,faptele” lui Dumnezeu, cum el ingisi sunt
o copie sau o imagine a firii dumnezeiesti. Aparata fiind de castitate, iubirea reprezinta in
casdtorie o valoare in sine, chiar atunci cand devine creatoare, si in special atunci. Ea nu
este bund doar pentru cd daruieste viata. Pentru intelegerea ei trebuie sa vedem lucrurile
intr-o autenticd perspectiva ortodoxa: ea daruieste viata pentru ca este buna, pentru ca
este chip al bunatatii trainice eterne, vesnice si nelimitate.

Familia 151 are originea in iubirea dintre soti. Luand ca punct de plecare persoana,
inzestrata cu un eu personal, locul de intdlnire cu absolutul in interiorul aceste constiinte
umane, ca intr-un templu, ne dam seama ca in ei salasluieste constiinta divina, rasuna
glasul lui Dumnezeu. Prezenta unui eu conjugal in tot ceea ce sotii gindesc, trdiesc §i
savarsesc, in existenta lor comuna, se descoperd, in primul rand, in asceza propriei iubiri
dintre ei. O anume jertfa, casatoria sacerdotald, cotidiana si neincetatd, adusa pe altarul
supremei intimitdti dintre ei de cdtre eul personal al fiecaruia, face sa triumfe un singur
»eu’. Acest ,eu”, fara sa determine fuziunea intre cele doud persoane din care este
constituit, se exprima pe sine intr-o singura fiintd conjugald. Din acest mod divin, care
leaga cele doua persoane laolalta si le stabileste un nou statut fiintial si ontologic, si dintr-
o singura privire, menita sa contemple tot ceea este dumnezeiesc in cer §i pe pamant, se
intrezareste chipul celui randuit s fie copilul iubit, unul si acelasi al celor doi soti. In
aceastd taind a iubirii conjugale se afld originea familiei, pe care o sfinteste Nunta, sub
nimbul de lumind al Sfantului Duh ,in lisus Hristos si in Biserica”. Ea 1i asigurda
frumusetea si demnitatea. Ea face sa fie Noul Ierusalim, cea dintai alianta a lui Dumnezeu
cu oamenii, in ordinea crestina a existentei. Un anume ,,noi” al parintilor, al sotului si al
sotiei, din ziua Nuntii, se prelungeste, prin puterea harului, intr-un ,,noi” al caminului
familial, care, la randul sau, se altoieste pe trunchiul generatiilor precedente si apoi se
deschide treptat spre generatiile viitoare, de unul si acelasi lant de aur al harului
dumnezeiesc, persoana, familia si neamul. Asemenea unui univers creat §i marginit,
familia crestina poartd in ea un scop nou, avand si o plindtate necreatd si nemarginita, in
situatia ei de ,,Ecclesia domestica”, de familie crestind. Desigur, numai in Biserica,
numai in unitatea Trupului tainic al Domnului nostru lisus Hristos, ii sunt impartasite
darurile Sfantului Duh, iar membrii ei sunt chemati sd se uneasca cu Dumnezeu. Familia
insd este chematd sa intre in ,,Biserica lui lisus Hristos”, pentru a fi preschimbatd, dupa
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sfarsitul veacurilor, in Tmpardtia vesnicd a slavei dumnezeiesti si maririi divine. (Cf. Pr.
Prof. Univ. Dr. Ilie Moldovan).

De la persoana si familie sa trecem acum la neam. Daca trecerea de la notiunea de
persoand la cea de sof si sotie nu Intdmpind, Tn general, nici un obstacol sau vreo
dificultate, in schimb, trecerea de la ideea de familie la cea de neam pare a fi mai
anevoioasa, mai dificila. Se pare cad persoana si neamul apartin unor lumi diferite. Nu
cumva persoana lupta, prin sufletul ei, care o anima, pentru dobandirea mantuirii, pe cand
neamul se agati cu disperare de existenta lui istoric, fiindu-i zivoréte portile Imparatiei
ceresti? Ideea cd existd un suflet al neamului, dupa exista un suflet al persoanei este greu
de acceptat. Céci nu existd o constiinta a neamului, de sine statatoare (ipostaticd), cum
existd una a persoanei. Insa exista altceva. Datorita Invierii Domnului nostru Iisus Hristos
si a Pogorarii Sfantului Duh, prin care s-a intemeiat Biserica la Cincizecime, drept
Imparitie a lui Dumnezeu pe pimant, neamul poate fi vazut in sfera vietii fara de moarte
»in lisus Hristos” si 1n ,,Duhul Sfant”. Sfantul Apostol Pavel ne spune ca isi ,,pleaca
genunchii inaintea Tatdlui Domnului nostru lisus Hristos, din care isi trage numele orice
neam in cer §i pe pamant” (Efeseni 3, 14 — 15). Asadar, cu ideea nemuririi neamului
dispare contradictia care apune persoana neamului si invers. Ceea ce ne atrage, ne tine
impreund, ne aduna durerile, necazurile si bucuriile in potirul aceluiasi destin, este mai
mult decat rezultatul unei impreund vietuiri pe acest pamant. Este participare la una si
aceeasi Imparitie a lui Dumnezeu in lume si dincolo de ea.

Neamul nu este altceva decat o familie care uneste in sanul ei nu doar pe cel vii, ci
impreuna cu ei si pe cei morti. Mantuitorul lisus Hristos, facandu-se om ,,intru toate dupa
ascultarea noastrd, afara de pacat” (Evrei 4, 15), a devenit cu noi un adevarat frate (Cf.
Evrei 2, 11), adicad a intrat in marea familie umana, ca si In familia propriu zisa, si s-a
solidarizat cu destinul si mizeriile ei, inclusiv cu moartea. Nici chiar prin Tndltarea la cer
nu a iesit din aceastd solidaritate, ci, dimpotriva, i-a dat o noud putere, asociind pe morti
alaturi de el. n acest fel, el este Tnceputul unei noi umanitati, capetenia existentei crestine,
sufletul oricarui neam purtator al numelui Sau fiind chiar El, dupd cum ne spune Sfantul
Apostol Pavel: ., Inceputul, intdiul ndscut din morti, ca sa fie El Cel dintdi ndscut in
toate” (Coloseni 1, 18). Marea familie pe care o Intemeiaza un neam are la origine pe
martiri, sfinti, strdmosii, mosii, parintii si fratii. Ei sunt singurii adevarati nemuritori,
inainte si dupa adormire, pentru cd in viatd Inca traiesc cu toata fiinta lor in Cel inviat si
astfel moartea nu mai are stipanire asupra lor. (Cf. Pr Prof. Univ. Dr. Ilie Moldovan). In
pacat locuieste si se gdseste moartea iar in sfintenie sdldsluieste nemurirea si viata cea
vesnica. Felul 1n care tot Sfintul Apostol Pavel, raportandu-se la darul pe care il
dobandesc credinciosii din parte Sfantului Duh, atit pe pamant, cat si dincolo de
mormant. ,,Daca Duhul Celui ce a inviat pe lisus din morti locuieste in voi, Cel ce a
inviat pe Hristos lisus din morti va face vii si trupurile voastre cele muritoare, prin
Duhul Sau care locuieste in voi” (Romani 8, 11). Fard puterea de care s-au Tnvrednicit
Sfintii dupa trecerea lor la cele vesnice si nasterea lor in viata cea cereasca si vesnica, fara
interventia lor n viata urmasilor de pe pamant, nu am putea vorbi despre un mod
dumnezeiesc care 1i leagd pe cei vii de cei morti (si invers), ii face catene ale istoriei,
precum 1ii si consacrd in unitdfi de sus, mijlocindu-le o viata vesnicd. Sfintii sunt stalpii
existentei neamului. Tot la fel si stramosii, mosii, pdrintii si fratii. Apoteoza de care se
bucurad in viata vesnica Sfintii si Parintii este Tnsasi apoteoza neamului. Descoperirea
imaginii cetdtii Noului lerusalim, cuprinzand in ea ,slava si cinstea neamurilor”
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(Apocalipsa 21, 26), este un simbol al unei universalitati crestine care nu desfiinteaza
neamurile ci, dimpotriva, le consacrd, confirmd si consolideaza. Cetatea sfanta care le
uneste ,,nu are trebuinta de soare, nici de luna ca sa o lumineze, caci slava lui Dumnezeu
a luminat-o §i faclia ei este Mielul” (Apocalipsa 21, 23), fiind cetatea marii familii a unei
omeniri indumnezeite si invesnicite. ,,Lumina” in care ,,vor umbla neamurile” nu poate fi
decat una i aceeasi cu cea care a stralucit la Cincizecime peste ucenici, iar aprinderea
Duhului Sfant a adus cu sine formarea noilor popoare crestine (Faptele Apostolilor 2, 6).
Ce ar mai putea sd insemneze o societate a globalizarii fara lumina cereasca a Sfantului
Duh? Fara slava si fara cinste?! Societatea ce urmareste cu totul altceva decat stralucirea
Noului Ierusalim. Dar sd nu anticipdm. (Cf. Pr. Prof. Univ. Dr. Ilie Moldovan).

Numai aflandu-se ca madular si membru al Trupului tainic si mistic al Domnului
nostru lisus Hristos, neamul randuit de Dumnezeu sa-I reprezinte in istorie gandul si
dorinta sau vrerea este adevarat neam, fiindca se elibereaza de pacat si de moarte si astfel
,hici portile iadului nu-1 pot birui”. De fapt, Stfanta Biserica este atit pentru persoand cat
si pentru neam un laborator dumnezeiesc in care se innoieste, se improspdteaza si se
intdreste neincetat constiinta cuprinderii vietii Intr-un plan providential si se castiga
certitudinea Invierii. In planul dumnezeiesc, neamul se afli in drum spre Ierusalimul
ceresc cu lisus Hristos Domnul, iar cucerit de invierii isi descoperd simfirea propriei sale
nemuriri. Oare globalizarea nu are drept tinta, Tn mod explicit, tocmai disparitia lui din
istorie? Dar iarasi nu este pregatitd aceasta disparitie prin surparea vietii personale a
omului si prin suprimarea integritaii familiei crestine?...”

In loc de concluzii si incheiere: Biserica si lumea — coordonate ale unui
ecumenism autentic n viziunea ortodoxiei apologetice si misionare

In toate denominatiunile crestine, teologia raporturilor dintre Biserica si lume se
pare a fi in plina reevaluare. Marea diversitate a opiniilor, sustinute de pe cele mai diferite
pozitii, nu Tmpiedicd o concentrare a tuturor atitudinilor Tn expresia comuna a solidaritatii
Bisericii cu lumea zilelor noastre, cu viata si framantarile ei, asa cum s-a dovedit acest
adevar la diverse ocazii si reuniuni sau intalniri ecumenice, bundoara la conciliul Vatican
I, la Geneva (1966), Nyrobi (1967 si 1971), precum si la Uppsala (1968). Desi
convingerea profunda ca fratietatea si fraternitatea creatda de Duhul Sfant, in si prin
Biserica, se extinde dincolo de frontierele ei, ar putea constitui un punct important,
castigat de miscarea unionistd contemporand, ea ramane inca departe de perceperea ei. O
noud era i epocd harismatica, pe care este in mdsura sa o inaugureze ecumenismul prin
prezenta in aceasta era a Bisericii dreptmadritoare, ar avea ca norma solidaritatea Bisericii
cu oikumena, in care este perceputd si vazuta in Ortodoxie. Prezenta Duhului Tn lume
creeaza o comunitate ce cuprinde, intr-un anumit fel, Tntreaga obste care cautd pacea si
adevarul, traind prin harul dumnezeiesc si formand din punct de vedere potential, un
popor al lui Dumnezeu. Misiunea Bisericii Crestine si Ortodoxe nu este de a se izola si de
a regdsi 1n aceasta atitudine, ci de a descoperi chiar In lume lucrarile Duhului Sfant.
,Crestinii sunt chemati de Dumnezeu la implinirea unei misiuni in lume si ascultarea fata
de aceasta chemare Tnseamna participarea deplind la viata lumii, s-a spus la Geneva. Nu
ajunge pentru crestini sd se straduiasca sa-si mantuiasca sufletele si sa-si Imbunatateasca
caracterul moral individual si personal, ci incadrarea lor in viata concreta a societatii
trebuie sa insemneze ,,0 participare constientd, plind de raspunde si responsabilitate”.
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Aceasta constiinta este si ea rezultatul presimtirii prezentei harului mantuitor. De aceea,
Biserica este inteleasd azi tot mai mult ca o comunitate de slujire, potrivit (pre)vederilor
statornicite chiar de ecumenismul actual. Biserica Ortodoxa trebuie sa dovedeascda o
atitudine slujitoare, sd actioneze 1n lume de dragul lumii.

Unitatea dintre slujirea pe care Biserica o are fata de Dumnezeu si slujirea ce o are
fata de oameni este stabilita nu pe o simpld coordonare a acestor doua slujiri in viata
crestind, ci pe slujirea Duhului. Invocand venirea Sfantului Duh pentru tofi oamenii §i
daruindu-i-se vointei lui, Biserica slujeste implicit lui Dumnezeu si primeste cu lauda si
recunostintd, slujirea Lui pentru intreaga suflare. ,,Prin doxologia noastrd celebram
diaconia lui Dumnezeu. Diaconia noastrda isi are sursa vitald in doxologie. Noi slujim
oamenii dovedindu-le cd slujirea lui Dumnezeu le este folositoare Tn mod real,
participand la aceastd slujire a lui Dumnezeu pentru oameni”. Vorbind, din punct de
vedere ortodox, prin diaconia Duhului, Biserica devine si o comunitate de slujire, pe
langd faptul ca este o comunitate de credinta si cult. ,,Roada Duhului este dragostea,
bucuria, pacea, indelunga rabdare, bunatatea, facerea de bine, credinta, blandetea,
infranarea, curatia” — ne invata Sfantul Apostol Pavel (Galateni 5, 22 — 23). Exigenta
angajamentului bisericii la preocuparile vremii, cum sunt acelea ale realizarii dreptatii
sociale, dezarmarii, instaurarii unei paci trainice i durabile in lume, inldturarii rasismului
si discrimindrii de orice fel etc., a fost ridicatd de acum, la gradul de principiu al
ecumenismului. Aceasta linie de recomandare, indrumare §i orientare, Tnsa, trebuie sa
izvorasca din sursa inepuizabild si nesfarsitd a prezentei duhului Sfint, care nu paraseste
niciodata zidirea, creatia sau faptura.

Deschiderea Bisericii Ortodoxe fata de lumea contemporana este legatd de ideea
cd o suprema binecuvantare cereasca insoteste aspiratiile profund umane de dreptate si
economie sociald, de pace intre oameni si popoare. Insa aceastd deschidere nu inseamna
cd Biserica se identifica cu lumea, asa dupa cum am mai vazut, pe parcursul acestui
studiu. Afirmarea unei raspunderi si a unei responsabilitati supreme fata de lume decurge
si deriva, intr-adevar, dintr-o unitate care nu exclude o deosebire a Bisericii fatd de
oikumena. Sfantul Duh isi descopera puterea in numele lui lisus Hristos, in numele
intrupdrii Lui reale si efective, de aceea innoirea lumii vine de la Duhul prin Biserica,
adica printr-o comunitate distincta, creatd de Dumnezeu cu scopul de a ne cuprinde in ea
pe toti. Umanitatea lui lisus Hristos este mai intdi de toate umanitate rascumparatd si
sfintitd de Duhul Sfant, dar aceastd ipostaza si postura face ca biserica sd nu poate fi nici
identificata cu umanitatea in general si nici deosebitd de ea. Asa dupa cum mai spus,
Ecclesia este pomul vietii in mijlocul lumii (Cf. Apocalipsa 22, 1 — 2). Depinzand in
intregime de lucrarea Duhului Sfint, Biserica apartine tuturor oamenilor si tuturor
veacurilor. Ea nu se inchide in circuitul lucrarii sale sacramentale, ci cuprinde creatia in
manifestarea insasi a tainei lui lisus Hristos, fard sd lase vreo confuzie, contopire sau
disociere intre natural si supranatural. ,, Dupa cum voia lui Dumnezeu este o infaptuire §i
ea se numeste lume, zice Sfantul Clement din Alexandria, tot la fel intentia Sa este
mdntuirea oamenilor §i ea se numeste Biserica”.

Drept urmare, ca o concluzie, vom sustine cd, potrivit tradifiei, spiritualitatii si
viziunii ortodoxe, Biserica nu are un caracter cosmocentric, deoarece ea se defineste in
functie de categoriile transcendentale ale ,,altei lumi”. De aceea, menirea Bisericii nu este
sa organizeze lumea ci menirea §1 misiunea ei este sd redea lumii dimensiunea ei
sofianicd, ecumenica, cu alte cuvinte, sa fie cu adevarat o Biserica slujitoare. Este sigur,
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insd, ca ceea ce se intelege prin ,lumea moderna” este altceva decat ceea ce este in
Ortodoxie inseamna lumea drept creatie a lui Dumnezeu.

Din punct de vedere al modului in care este conceputd lucrarea Duhului Sfant, in
general, si al participarii fapturii la viata dumnezeiascd, in special, se ivesc anumite
diferentieri, deosebiri si divergente confesionale ce au ca urmare pareri diferite cu privire
la raportul Bisericii cu lumea. Pnevmatologia apuseand nu poate face o distinctie intre
fiinta si lucrarea Duhului Sfant, de aceea nu poate admite nici indumnezeirea firii create
si nici relatia de solidaritate organica si ontologica dintre biserica si lume. Concepute in
mod dualistic, Biserica si oikumena forjeaza doud planuri paralele si separate, unite
printr-o simpld coordonare a celor doud dimensiuni: transcendenta si imanenta. Nu
intamplator scolile teologice protestante au cdzut Tn una din cele doua extreme, fie in
extrema care afirma transcendenta totala a lui Dumnezeu, cum este teologia dialectica, fie
in extrema liberala, care confunda pe Dumnezeu cu lumea. Necunoasterea sau ignorarea
radacinilor vesnice si eterne ale lumii in energiile divine ale Sfintei Treimi, precum si
nesocotirea harului sfintitor, ca putere lucratoare in lume, care produce o schimbare si o
transformare reald in prezent, au facut ca teologia protestanta traditionala sa acorde prea
putind atentie semnificatiei sociale a mantuirii, relatiei Bisericii cu lumea, oikumena.

Si totusi, in pofida multor divergente si deosebiri interconfesionale, ni se confirma
o concluzie si o constatare de bun augur: intrarea Bisericii dreptmadritoare in miscarea
ecumenicd, in aceastd ipostaza a Ortodoxiei apologetice §i misionare este legatd de
credinta si convingerea ca prin influenta si inraurirea ei orice comunitate crestind istorica,
care si-a pierdut integritatea adevarului, pentru ca s-a sustras lucrarii Duhului Sfant, se
poate deschide din nou ilumindrii Lui, intrind intr-un proces de regenerare spirituald si
recapitulare ori recuperare duhovniceasca si departandu-se de schisma i erezia care i-a
dat nastere. Elementele autentic crestine din aceastd comunitate, nu prin ele nsele, ci
datorita inrauririi si influentei ortodoxe, pot depdsi intentia eretica initiald si prin accesul
pe care credinciosii comunitdtii respective 1l la lisus Hristos, prin intermediul si
mijlocirea stantului Duh, pot ajunge sa produca, intr-un plan de convertire la Ortodoxie,
un crestinism care sa dea dovada de viata noua.

Prin urmare, din toate consideratiile pe care le-am prezentat in cuprinsul de
expunerii de fata reiese cu evidenta si deplind certitudine un puternic si mare adevar care
defineste insasi esenta Ortodoxiei apologetice §i misionare. Asadar, Biserica noastra
dreptmaritoare are capacitatea si posibilitatea sa prezinte o intelegere adanca si profunda
a solidaritatii sale cu lumea, fiindca ea priveste relatia si raportul dintre sfant i profan din
perspectiva si in lumina credintei sale despre indumnezeirea omului si transfigurarea
creatiei. Creatia sau faptura fiind introdusa intr-o sferd net superioard si dumnezeiasca,
care nu este numai pregitirea, ci insisi luarea in stapanire de pe acum a realititii Invierii
lui Tisus Hristos, este introdusa, de fapt, intr-o forma a impéré;iei lui Dumnezeu. In
inaintarea progresivd spre starea de desavarsire, creatia este scdldatd si rasfatatda de
incandescenta divina, care iradiaza dintr-un centru mai presus de ea. Datorita acestei
gandiri, Biserica Ortodoxa si-a inteles menirea si misiunea de a se descoperi pe sine drept
organ al Sfantului duh Intru implinirea operei mantuitoare a lui lisus Hristos, o vrednicie
marcatd de o responsabilitate suprema

In acest sens a avut intotdeauna si o abordare si intelegere reala a unitatii crestine
generale, pe care isi intemeiaza ecumenismul ei concret si practic. Certitudinea ei, de
asemenea suprema, este ,,arvuna Duhului”, chezdsia faptului cd Dumnezeu a Intemeiat-o
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si-1 confera 1n toate vremurile si timpurile o unitate dumnezeiascd reald si vazuta, cu
scopul de a comunica, prin ea, El insusi cu toti oamenii din aceasta lume. De aceea
implinirea visului de aur, spre care aspird i ndzuieste crestinatatea de astdzi, nu poate
veni din lumea cauzelor naturale, ci numai de la Dumnezeu, El Tnsusi prezent in lucrarea
Sa in Una, Sfanta, Soborniceasca si Apostolica Biserica, cea adevarata.

Asadar, Ortodoxia este taina Intruparii lui Dumnezeu si a dumnezeirii omului,
dacd ar fi sd dau o definitie scurtd. Este credinta care da marturie despre faptul ca
Dumnezeu se intrupeaza, dar se Intrupeaza ca sd ne ridice pe noi la bogatia harului si la
bogatia dumnezeirii Lui. Aceasta face si specificul sau dogmatic, liturgic si duhovnicesc.

In incheiere, vom sustine ci demersul misionar al Bisericii trebuie si cuprinda
conceptul conform caruia Biserica nu este in fond, doar comunitatea cu numar mare sau
foarte mare de membri ci chiar §i cea cu numarul cel mai mic, dar in care sdlasluieste
marturia cea duhovniceascad despre trairea In viata noastra a vietii lui lisus Hristos, cea
autentica. ,,Astfel inteleasd, misiunea nu este reprezentata de un proiect grandios, asemeni
unei caracatife care cuprinde totul in sine — acesta este de dorit numai pentru a conferi
unitate de plan si actiune sistemului — ci de interventia Tn micro, de indeplinirea misiunii
de pastor de suflete si a aceleia de urmator al Mantuitorului, calitate pe care o are orice
crestin botezat fie el si tandr, nu numai clericul $i nu numai cei cu anumite raspunderi in
Biserica” Prin urmare, constatdim si de aici, faptul ca Ortodoxia este o forma de
crestinism (nesecularizatd n continutul si fondul ei intrisec) extrem de rafinata, de nobila,
de find, pe care putini o stiu astazi, aprecia sau gusta in profunzimile ei dintru inceput,
lucru pentru care ne rugdm Lui Dumnezeu — Cel in Treime preamarit, sa ne ajute si sa ne
lumineze mintile noastre, cele acoperite de umbra pacatului §i a mortii!...

Rezumat

Studiul de fatd doreste sa aduca 1n atentia tuturor celor interesati importanta
Bisericii Ortodoxe §i a Ortodoxiei apologetice si misionare n viata noastra spirituald si
duhovniceascd, a dreptdmadritorilor crestini, care avem convingerea, credinta §i
incredintarea cd, aflandu-ne in Biserica, locuim si sdlasluim in ,,Cetatea pe care nici
portile iadului nu o vor birui”...

Intemeiata fiind pe credinta Sfintilor Apostoli, martori oculari ai Invierii
Domnului nostru Iisus Hristos, Biserica raméane pentru totdeauna apostolicd,
propovaduirea, marturia $i marturisirea lucrdrii si activitatii lui lisus Hristos pe pamant:
wlata Eu sunt cu voi, in toate zilele, pana la sfarsitul veacurilor” (Matei 28, 20). Pe
aceasta stancd a Adevarului Bisericii ne-a zidit si pe noi, intru Ortodoxie, Stantul Apostol
Andrei. De aceea, ,,stancd” este si credinta noastra, ,,Legea stramoseascd”, in sensul in
care Adevarul ei 1l cuprinde pe lisus Hristos: ,,Eu sunt Adevarul, Calea si Viata”, ne-a
spus Mantuitorul nostru Iisus Hristos (Ioan 14, 6). Prin urmare, pe de-o parte, adevarul
credintei noastre este piatra, este stanca existentei si rezistenfei noastre omenesti, este
loialitatea si fidelitatea Dumnezeului Celui Viu, pe care omul se poate sprijini cu toata
increderea si nddejdea, dar, pe de alta parte, este si ,,ca un semn care va starni Tmpotriviri”
(Luca 2, 34). Este tocmai ceea ce urmeaza in istorie a savarsi Sfantul Duh, indruméand si
cdlauzind omenirea spre ,tot adevarul”, dar si ,,va vadi lumea de pacat si de dreptate §i
de judecata’.

Prin urmare, din toate consideratiile pe care le-am prezentat in cuprinsul de
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expunerii de fata reiese cu evidenta si deplind certitudine un puternic si mare adevar care
defineste insasi esenta Ortodoxiei apologetice §i misionare. Asadar, Biserica noastra
dreptmaritoare are capacitatea si posibilitatea sa prezinte o Intelegere adanca si profunda
a solidaritatii sale cu lumea, fiindca ea priveste relatia si raportul dintre sfant si profan din
perspectiva si in lumina credintei sale despre indumnezeirea omului si transfigurarea
creatiei. Creatia sau faptura fiind introdusa intr-o sferd net superioard si dumnezeiasca,
care nu este numai pregitirea, ci insisi luarea in stapanire de pe acum a realititii Invierii
lui Tisus Hristos, este introdusa, de fapt, intr-o forma a impéré;iei lui Dumnezeu. In
inaintarea progresivd spre starea de desadvarsire, creatia este scdldatd si rasfatatda de
incandescenta divina, care iradiaza dintr-un centru mai presus de ea. Datorita acestei
gandiri, Biserica Ortodoxa si-a inteles menirea si misiunea de a se descoperi pe sine drept
organ al Sfantului duh Intru implinirea operei mantuitoare a lui lisus Hristos, o vrednicie
marcatd de o responsabilitate suprema.

In acest sens a avut intotdeauna si o abordare si intelegere reala a unitatii crestine
generale, pe care isi intemeiazd ecumenismul ei concret si practic. Certitudinea ei, de
asemenea suprema, este ,,arvuna Duhului”, chezdsia faptului cd Dumnezeu a Intemeiat-o
si-1 confera 1n toate vremurile si timpurile o unitate dumnezeiasca reald si vazuta, cu
scopul de a comunica, prin ea, El insusi cu toti oamenii din aceasta lume. De aceea
implinirea visului de aur, spre care aspird §i ndzuieste crestinatatea de astdzi, nu poate
veni din lumea cauzelor naturale, ci numai de la Dumnezeu, El Tnsusi prezent in lucrarea
Sa in Una, Sfanta, Soborniceasca si Apostolica Biserica, cea adevarata.

Asadar, Ortodoxia este taina Intruparii lui Dumnezeu si a dumnezeirii omului,
dacd ar fi sd dau o definitie scurtd. Este credinta care da marturie despre faptul ca
Dumnezeu se intrupeaza, dar se Intrupeaza ca sd ne ridice pe noi la bogatia harului si la
bogatia dumnezeirii Lui. Aceasta face si specificul sau dogmatic, liturgic si duhovnicesc.

In incheiere, vom sustine ci demersul misionar al Bisericii trebuie si cuprinda
conceptul conform céruia Biserica nu este in fond, doar comunitatea cu numar mare sau
foarte mare de membri ci chiar §i cea cu numarul cel mai mic, dar in care sdlasluieste
marturia cea duhovniceascad despre trairea In viata noastra a vietii lui lisus Hristos, cea
autentica. ,,Astfel inteleasd, misiunea nu este reprezentatd de un proiect grandios, asemeni
unei caracatife care cuprinde totul in sine — acesta este de dorit numai pentru a conferi
unitate de plan si actiune sistemului — ci de interventia Tn micro, de indeplinirea misiunii
de pastor de suflete si a aceleia de urmator al Mantuitorului, calitate pe care o are orice
crestin botezat fie el si tandr, nu numai clericul si nu numai cei cu anumite raspunderi in
Biserica.” Prin urmare, constatim si de aici, faptul cd Ortodoxia este o forma de
crestinism (nesecularizatd n continutul si fondul ei intrisec) extrem de rafinata, de nobila,
de find, pe care putini o stiu astazi, aprecia sau gusta in profunzimile ei dintru inceput,
lucru pentru care ne rugdm Lui Dumnezeu — Cel in Treime preamarit, sa ne ajute si sa ne
lumineze mintile noastre, cele acoperite de umbra pacatului §i a mortii!...

Drd. Stelian Gombos
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